Gottes Schopfung — Welt des M enschen

Biblische Schoépfungstheologie

von Hartmut Genest

Der Text stellt wesentliche Aussagen der Bibel zum Thema der Schopfung zusammen. Nach einer
Darstellung der beiden Schopfungsgeschichten am Anfang der Bibel wird die weitere Geschichte
der Schopfung in gesamtbiblischer Scht (Altes und Neues Testament) skizziert. Erst eine solche
umfassende Per spektive ermdglicht die Entwick-lung einer heutigen Schdpfungstheologie.

Christlicher Glaube bekennt Gott as den Schépfer. Das
schlief?t ein die Erkenntnis der Welt als Schopfung und das
Verstdndnis des Menschen als Geschopf. Dieser Glaube
grindet sich auf das Zeugnis der Bibel. Die biblische
Schopfungstheologie soll in ihren Grundziigen dargestellt
werden.

1.Schdpfungsmythos — Schépfungsgeschichte

Mit der Erkenntnis, daf3 die Welt nicht durch sich selbst,
sondern geschaffen ist, steht die Bibel nicht alein. Darin
gimmen vielmehr die Schopfungsmythen der Volker
Uberein. In der Wahrnehmung der Welt as Schopfung zeigt
sich etwas der Menschheit Gemeinsames (vgl. R6m 1,19f.).
Und das Alte Testament hat sich daher ebenso auf den
Mythos (etwa das babylonische Epos ,,Enuma elisch")
bezogen wie die Alte Kirche auf Platons, Timaios'. Im
Mythos wird in dichterischer Sprache ein Geschehen
dargestellt, das aler Geschichte vorangent und
zugrundeliegt. Gottliches und Welthaftes gehen <o
ineinander Uber, dal’ mit ihrem Zusammenhang im Sein auch
ein Geflige von Sinn begrindet wird. Dem fragenden
Menschen wird Antwort gegeben auf das ,Warum?' und
»Wozu?' seines Lebens. Gotterglaube, Welterkldrung und
Selbstverstandnis sind im Mythos ungetrennt. Der Mythos
bringt die Erkenntnis zu vorldufigem Ausdruck, dald der
Vielfalt des Endlichen eine unendliche Einheit zugrundeliegt
und vorangeht. Indem die Vidfat der Geschopfe auf eine
Schopfung  verweist, wird die Wet verstdndlich as
Errungenschaft und as Kunstwerk. Die biblische
Schopfungsgeschichte knipft an den Mythos an und
Uberwindet ihn zugleich. Insofern hat man sie zu Recht as
»antimythischen Mythos' bezeichnet (C.E. von Weizsacker).
Sieist wie der Mythos Besinnung auf den Sinn des Seinsund
zwar so, dal? dieser Sinn nur zureichend wahrgenommen
wird in dem Beziehungsgefige von Gott, Welt und Mensch.
Dasein und Sosein der Welt verstehen sich nicht von selbst
und gehen nicht darin auf, dem Menschen nutzbar zu sein.
Die biblische Schdpfungsgeschichte unterscheidet sich vom
Mythos darin, daf? sie den Sinn dem Sein vorordnet, indem
sie Gott as den Schopfer bezeugt. Das Ineinander von
Gottlichem und Welthaftem wird aufgehoben durch ein
Gegenlber von Schopfer und Schopfung. Das Gottliche
wird gottlicher: Gottes Schaffen ist nicht mehr nur en
naturhafter Vorgang (Zeugung oder Kampf), nicht mehr ein
kinstlerisches Herstellen (Formen oder Bauen), sondern ein
persondes Geschehen (Schopfung durch das Wort).

Zugleich erscheint die Welt weltlicher: Ihre Elemente sind
nicht Telle der Gottheit oder der Unendlichkeit des
Schopfers gleichméchtig, sondern endliche und daher der
Berechnung zugéngliche Bestandteile der Schdpfung.
Schopfung ist nicht nur Errungenschaft und Kunstwerk,
sondern persdnliche Gabe an den Menschen. So wird der
Mensch menschlicher: Aus einem stummen Diener der
Gotter wird er ein freies und Gott verantwortliches
Geschopf

2. Die biblischen Schopfungsgeschichten

Von Gott as dem Schopfer ist in der biblischen
Urgeschichte (1 Mose 1 -11), streng genommen aber nur
in deren ersten beiden Kapiteln die Rede. Hier ist Gott
alein tétig und das Werden des Kosmos (1 Mose 1) und
des Menschen (1 Mose 2) ist dlein von ihm abhéngig. Die
Natur as Gottes Schopfung ist die Voraussetzung der
Geschichte. Geschichte als menschliches Tun beginnt mit
dem Sindenfall, dem Verlust des Paradieses (1 Mose 3)
und dem Brudermord Kains (1 Mose 4). Sie weitet sich
zur Menschheitsgeschichte (1 Mose 5-11), die as unsere
Welt erscheint. Das biblische Zeugnis von Gottes
Schopfung hat die Gestalt zweier Schopfungsgeschichten:
der priesterschriftlichen (1 Mose 1,1-2,4a; 6. Jahrhundert
v. Chr.) und der jahwistischen (1 Mose 2,4b-25; 10.
Jahrhundert v. Chr.). Von Gottes Schopfung wird in zwei
Perspektiven geredet: Die eine ist mehr kosmologisch
orientiert, bezeugt Gott als den Schopfer des Welt-Alls
und erklért die Welt als Schopfung auf den Menschen hin.
Die andere ist mehr anthropologisch orientiert, bezeugt
Gott as den Schopfer des Menschen, versteht ihn as
Geschopf und die Wet von ihm her. Diese beiden
Perspektiven zeigen sich nicht nur in weiteren biblischen
Texten (vgl. Ps 8 und Ps 104), sondern etwa auch in dem
Gegentiber des ersten Artikels des Glaubensbekenntnisses
und seiner Erklérung durch Martin Luther.

2.1. GottesWelt Fur den Menschen (1 Mose 1,1-2,4a)

Am Anfang und am Ende der ersten bhiblischen
Schopfungsgeschichte steht das Bekenntnis des Glaubens:
Gott ist der Schopfer der Welt (1,1). Indem die Welt einen
absoluten Anfang hat, ist sie wesentlich endlich. Sie ist
nicht durch sich selbst, sondern verdankt sich der Allmacht
Gottes. Darum ist die Entstehung der Welt als Schopfung
zu begreifen (2,48). Sie verliert sich nicht im
Unbestimmten, sondern hat ihren zureichenden Grund in
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Gottes Gute (vgl. 1 Tim 1,4). Im Unterschied zu den
mythischen Theogonien geht es in der Schopfungsgeschichte
um wirkliche Kosmogonie. Von diesem Bekenntnis her und
in seinem Rahmen ist das Folgende zu verstehen.(Abb.1)

Die Kosmogonie der Schopfungsgeschichte wird umgriffen
von einer Theologie der Schépfung: Was bedeutet die
Schopfung fur Gott selbst? In Auseinandersetzung mit dem
Mythos werden Aussagen gemacht, die die Grenzen des
Seins und des Sagens erreichen (V.2). Aus dem Bekenntnis
zu Gott als dem Schopfer folgt: 'Vor' der Schopfung war
nichts - aul3er Gott. Wer den absoluten Anfang denken will,
mui3 mit dem Absoluten anfangen, mul3 das Relative ‘weg-
denken': die Erde als gestaltete Welt, jegliches materielle
Substrat, ja Raum und Zeit (V.2a). Dann aber bleibt nicht
nichts, sondern Gott. Ihn alein kann man nicht wegdenken -
es sa denn, man hétte ihn gar nicht gedacht. 'Am Anfang'
war Gott in seiner Subjektivitét und Substantialitét (V.2b;
vgl. Joh 3,5). Aul¥er ihm war nichts und gerade darum ales
madglich (vgl. Jer 32,17; Ps 115,3). Die Notwendigkeit des
Schopfers und die Méglichkeit der Schépfung stehen noch
unvermittelt gegentiber. Gott ist zwar notwendig Schopfer,
aber unsere Welt ist nicht notwendige Schépfung. In Gottes
Weisheit waren vidle Welten moglich. Darum schwebte
unsere Welt im Mdglichen bis Gottes Gite sich fir unsere
Wt entschied und Gottes Macht sie verwirklichte (vgl. Spr
8,22-3 1).Ist der Zustand 'vor' der Schopfung durch das
Nichtsein der Welt und eine schopferische Unruhe Gottes
bestimmt, so der Zustand 'nach’ der Schépfung vom Sein der
WEelt und von der Ruhe Gottes des Schopfers (2,2-3). Der
Verwirklichung der Schopfung folgt ihre VVollendung, indem
der Schopfer vom Wirken absteht und bei seinem Werk
verweilt. Gottes Schaffen ist nicht ein unendliches Tatigsein,
sondern die vollkommene Tat. Die Vollendung der
Schopfung bringt nicht eine neue Wirklichkeit hervor,

sondern bestétigt das Geschaffene: unter dem Segen Gottes
kann die Welt aus sich hervorbringen, was in sie gelegt ist,
soll der Mensch sie erkennen as das, was sie ist: Gottes
Schopfung. Die Ruhe Gottes am siebenten Tag bedeutet
als Vollendung des Sechstagewerkes. das vollkommene
Beieinandersein Gottes, der Welt und des Menschen. Nicht
die Welt und nicht der Mensch dlein, nicht ein
Wechselverhdltnis von Mensch und Welt ist das wahre
Ganze. Aber auch nicht ein Nebeneinander von Gott und
WEelt oder ihr Ineinander. Sondern: Weil Gott nicht ohne
die Welt sein will und ohne den Menschen und weil die
WEelt und der Mensch nicht ohne Gott sein kdnnen, darum
sind sie beieinander - das ist die ganze Wahrheit (vgl. Joh
3,16). Am siebenten Tag widerféhrt der Schopfung durch
den Schopfer Bestétigung im Sein und Erfullung im Sinn,
erfahrt die Welt die Gegenwart Gottes, wird die Natur zum
‘Sakrament' (vgl. Jes 6,3; 1 Tim 4,4 f.).Die Kosmologie
der Schopfungsgeschichte wird zusammengefaldt in einem
Satz, der das ganze Werk der Schdpfung in den Blick
nimmt (2,1). Die Schdpfung ist im Sinne der Bibel kein
'‘Universum', sondern die beziehungsreiche Doppel heit von
~Himmel und Erde". Dabei steht das Wort , Erde" fir die
nahe, sichtbare, dem Menschen verfligbare; das Wort
L,Himmel" fir die ferne, unsichtbare und unverfiigbare
Seite der Schopfung. Es gibt also innerhalb der Schopfung
einen 'Horizont' (vgl. Hebr 6,19; 10,20), der sie zu einem
dualen Wesen macht, ohne dal? deshalb die ,Erde" dem
Schopfer ferne oder der ,, Himmel" kein Teil der Schopfung
wére. Himmel und Erde sind Bereiche der Schopfung,
denen bestimmte Geschépfe zugeordnet sind. So wird die
Wet ein wohlgegliederter Schauplatz, auf dem sich
wohlunterschiedene Akteure bewegen. Die Unterschei-
dung von ,Himme und Erde" einerseits und ,ihrem
ganzen Heer" andererseits bestimmt die Darstellung des
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Schopfungsgeschehens. Das Schema der acht 'Werke' der
Schopfung ist orientiert an der Vielfalt des Seins — das
Schema der sieben 'Tage' der Schopfung ist orientiert auf die
Einheit des Sinns. Die Werke der Schopfung konnen
unterschieden werden in solche, in denen Gottes Scheiden
und Benennen das 'Gehduse' der Welt begrindet (1.- 4.
Werk) und in solche, in denen Gottes Weisen und Segnen
den 'Bewohnern' der Welt ihr Wesen bestimmt (5.- 8. Werk).
Gottes Scheiden und Nennen dliedert das jewells
Geschaffene in die Schopfung ein, wonach sich Gottes
Schaffen dem noch Ungeschiedenen und  Unbenannten
zuwendet. Gottes Weisen und Segnen gilt den beweglichen
Geschopfen, wobei die Zuweisung einer Aufgabe mehr und
mehr in die Zuwendung eines Segens Ubergeht. Das
Schdpfungsgeschehen wird so dargestellt, dal’ bei jedem
Werk ener das Geschopf ermdglichenden gottlichen
Anordnung (,Gott sprach”) die Vewirklichung des
Geschopfes in der Wdt (,es geschah s0") und seine
bestétigende Anerkennung (,,dal’ es gut war") folgt. Dem
schopferischen Wort entspricht das geschépfliche Sein, so
dal? man im Blick auf das Ganze sagen kann: Die
Entstehung der Welt ist die aufRere Erscheinung von
Gottes Schaffen — Gottes Schaffen ist dasinnere Wesen
der Weltentstehung.Die Schdpfung ist nicht auf einmal als
Ganzes da, sondern wird in Tellschritten verwirklicht. Jeder
Schritt ermdglicht den néchsten und das Ganze ist ein Weg
auf ein Ziel hin: den Menschen. Die Schopfungsge-schichte
eroffnet drel Perspektiven, die sich in Richtung auf den
Menschen verjingen (vgl. Jes 42,5; 45,12; Sach 12,1): Die
erste Perspektive (V.3-8) hat kosmischen Charakter. Im
Blick ist der ,Himme" und die mit ihm verbundenen
Gegebenheiten des Hellen und des Dunkeln. Das erste
Geschopf ist das Licht (V.3). Es ist die Erscheinung
schlechthin und als geschaffenes Licht unmittelbar zu Gott
dem Schopfer und seinem Wesen (vgl. Ps 36,10; 104,2; 1
Tim 6,16; 1 Joh 1,5). Alle anderen Geschdpfe sind
vermittelt und entstehen durch Scheidung aus bereits
Geschaffenem. So wird das Licht von der Finsternis
geschieden (V.4), so dal? das Helle und das Dunkle (erlebt
as ,Tag" und ,Nacht") fundamentale Zusténde der Welt
darstellen (vgl. Hi 38,19; Ps 104,19-23; Joh 9,4). Dann wird
das Firmament as eine feste Struktur inmitten des fllissigen
und dunklen Materials geschaffen, die das Grundgertist des
Kosmos bildet und as 'Himme' dem irdischen Raum
gegenubersteht(V.6-8). Die zweite Perspektive (V.9-19) hat
terrestrischen Charakter. Im Blick ist die ,,Erde" in ihren
globalen Gegebenheiten. Dadurch, daf?3 sich die ,Wasser
unter dem Himmel" abscheiden, werden die grof3en irdischen
Lebensrtdume frei: Der Luftraum ,unter der Feste des
Himmels' (V.20), das Meer und das Land. Die Erde bringt
eine vielgestaltige Vegetation hervor, die Grundlage fir
ales animalische Leben (vgl.V.29f.). Sind so die festen
Seinshereiche entstanden, so werden diese im Folgenden mit
beweglichen Wesen bevolkert und so die Schdpfung
vollendet. Dem Bereich des Himmeldichtes werden die
Lichter am Himmel zugeordnet. Sonne, Mond (und Sterne)
geben der Erde Licht, ihre Bewegung bestimmt Hell und
Dunkel, durch sie wird Orientierung in Raum und Zeit
maglich (vgl. Jer 31,35; Ps 104,19).

Die dritte Perspektive (V.20-31) hat anthropischen
Charakter. Der Blick richtet sich auf das im Menschen
gipfeinde animdische Leben. Nun werden die irdischen

Lebensrdume mit Lebewesen besetzt (V.28). Zunéchst die
dem Menschen ferneren: Das Meer und der Luftraum.
Obwohl diese Rdume mit ihren Bewohnern das Umfeld
menschlichen Lebens sind, haben sie doch ihr Eigenleben.
Das zeigt sich darin, dal3 ihnen ein besonderer gottlicher
Segen zuteil wird (V.20-22). Aber erst die Landtiere sind
die eigentliche Umgebung des Menschen. Sie, (die Vogel)
und die Menschen bevdlkern die begriinte Erde. Vollzog
sich im Doppelwerk des dritten Tages der Ubergang vom
Anorganischen zum Organischen, so im Doppelwerk des
sechsten Tages der Sprung vom vitalen zum personalen
Leben (vgl. V.11. 24.26f.). Dal? es hier nicht nur um eine
bloRe Fortsetzung der Schopfung, sondern um den
entscheidenden Schritt ins Ziel, gewissermalden um die
Schopfung in der Schdpfung geht, zeigt der betonte (Neu-
)Einsatz beim Ratschlufld Gottes (V.26). Die Welt-Réatsel
haben ihren Schliissel im Geheimnis des Menschen —
der Mensch ist offenbar in Gott. Die Anthropologie der
Schopfungsgeschichte  (V.27-31) besteht in  dre
zusammenhadngenden Aussagen: Der Mensch it bestimmt,
Ebenbild Gottes, Mitmensch und Herr der Erde zu sein
(V.26). Womit er ausgezeichnet wird, ist eine besondere
Stellung zu Gott und zur Welt: Erhdlt der Mensch von
Gott das Sein durch die Welt (V.3-26), so erhdlt die Welt
von Gott ihren Sinn durch den Menschen (V.27ff.). Wie
Gott fur den Menschen ist, so soll der Mensch fir die Welt
sein (vgl.Ps 115,15f.). So wird der Mensch das Band
zwischen Gott und Wt (vgl. Eph 1,10).Wéahrend ale
Ubrigen Werke der Schdpfung in den Augen Gottes ,, gut”
sind, weil ihre Natur ihrer Bestimmung entspricht, fehit
dem Menschen eine solche abschlief3ende Bestétigung. Der
an ihn ergehende Auftrag, die Erde zu beherrschen,
erdffnet vielmehr eine Geschichte, in deren Verlauf der
Mensch seiner Bestimmung entsprechen soll. Im Vorblick
auf diese Geschichte des Menschen und in Vorwegnahme
ihrer Erfullung (vgl.Eph 1,22) wird die ganze Schdpfung
as ,sehr gut" bezeichnet (V.31).Menschsein heifdt aso
tétige Wahrnehmung des Seins und ist so Bewahrung der
Schdpfung. Die Herrschaft des Menschen erstreckt sich auf
die Erde und ihre Lebensraume (V.28) und begriindet eine
besondere Verantwortungs- und Schicksal sgemeinschaft
zwischen Mensch und Tier (V.29f.; 1 Mose 6,17-21). Die
Tiere haben teil am Segen Uber den Menschen (vgl.1 Mose
8,17; Jak 3,7) und Gott gibt ihnen ihren Anteil an der
Versorgung mit Nahrung (V.29; vgl. Ps 104,14; Mt
6,26).Kann man im Blick auf das Sechstagewerk der
Schopfung und seine Bestdtigung (V.31) durchaus von
einer relativen Selbsténdigkeit der Schopfung sprechen
(2,1), so offenbart der sebente Tag ihre absolute
Abhangigkeit vom Schopfer. Sie bedarf zu ihrer Erhaltung
im Sein des gattlichen Segens und zu ihrer Vollendung im
Sinn der Heiligung durch Gott (2,2f.). Der Sinn der
Schopfung ist, dal sie sich als Geschopf erkennt und
ihren Schopfer anerkennt (Apg 17,26-28). Das geschieht
im Menschen, mit dessen Verhdltnis zu Gott der Sinn des
Ganzen auf dem Spiel steht (vgl. R6m 1,19-25; 8,18-21).
Die Welt ruht nicht in sich und der Mensch kommt erst in
Gott zur Ruhe. So entspricht der tétigen Wahrnehmung des
Seins eine felernde Wahrnehmung von Sinn (vgl. 2 Mose
20,8-11), die Bewahrung der Schopfung. So sind
Gottesdienst und Erdherrschaft die Bestimmung des
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Menschen, der er durch Besinnung (vgl. Ps 8,4-6) und Tat
(vgl.Ps 8,7-9) entsprechen soll.

2.2.Der Mensch in Gottes Welt (1 M ose2,4b-25)

War die erste Schépfungsgeschichte so angelegt, dal3 sie dem
Seinszusammenhang zum Menschen hin folgte, so erzahlt
die zweite Schpfungsgeschichte einen Entdeckungszusam-
menhang vom Menschen her. Diese verénderte Perspektive
zeigt sich schon an der einfihrenden Formulierung (, Erde
und Himme" V4b), wenn man sie mit der abschlieffenden
Wendung der ersten Schdpfungsgeschichte (,Himmel und
Erde" V.44) vergleicht. Es geht um das Wesen des Menschen
als Geschdpf. Was aber ist ‘wesentlich'? Was immer und von
allen Menschen gilt und so allem Menschsein zugrundeliegt.
Das erste, was zu sagen ist: Der Mensch ist das Geschopf
Gottes (V.7). Er ist weder notwendig noch zufdlig da,
sondern verdankt sich seinem Schopfer. Gott verleiht dem
leibhaften Geschopf das Leben, indem er es besedlt (vgl. Ps
104,29f.; 1 Mose 6,3). So lebt der Mensch als Leib seiner
Seele und erlebt er sich as Sedle seines Leibes. Indem der
Mensch Sedleist und "Ich" sagt, hat er ein Verhdtnis zu sich
selbst.Die  Schépfungsgeschichte zeigt aber noch einen
anderen Wesenszug des Menschen: Er ist auch ein Uber sich
hinaus gewiesenes Wesen, das sich zu Anderem verhélt. Der
Mensch ist verwiesen auf die Welt um ihn, auf Gott Uber

ihm und auf den Menschen neben ihm. Diese
grundlegenden Beziehungen werden in der
Schépfungsgeschichte dargestelIt. (Abb.2)
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Zunéchst geht es um die Einweisung des Menschen in die
Welt (V.8-14). Der Mensch hat sich seinen Ort in der Welt
nicht ausgesucht, sondern findet ihn vor, von Gott fir ihn
gewdhlt und vorbereitet (vgl. Jes 5,1-7). Der Ort des
Menschen ist nicht die Iebensfeindliche Wiste (V.5), der
blofl3e Welt-Raum, sondern eine |ebensfreundliche Um-Welt,
ein Garten in Sonnen-Nahe (V.8). ,,Eden" ist kein irdischer
Ort, sondern der Ort der Erde im Ganzen der Schopfung - im
Wdtall ist die Erde dem Menschen das Paradies. Dieser
Lebensraum fur den Menschen ist wohlgegliedert und mit
L ebensmitteln wohlversorgt. Er hebt sich deutlich ab vom
Umfeld, der unfruchtbaren und unbebauten Erde, die Dornen
und Disteln trégt, nur kiimmerliche Nahrung bietet und sich
in die Fremde verliert (vgl. 1 Mose 3,17f., 23; 4,11-16). Die
Heimat des Menschen aber ist ausgestattet mit vielerlel

Béaumen, nitzlich fir den Leib und schon fur die Sedle.
Hier entspringt ein Wasser (V.6.10), das den Garten
fruchtbar macht und die Erde als Welt des Menschen
erschlief®, indem es sich in die vier Himmelsrichtungen
entfernt. Gottes Welt gewéhrt dem Menschen alle flr sein
Wohl notwendigen Giiter (vgl. Ps 104,13.24). Sie ist
zentriert auf eine Mitte, in der in Gestalt der zwei Baume
des Lebens und der Erkenntnis des Guten und Bésen das
dem Menschen vorbehaltene und verheif3ene hdchste Gut
erscheint: das Heil Gottes und die ihm entsprechende
Heiligung des Menschen (vgl. Am 5,14; Mk 10,17-22;
Offb 22,14).Dann folgt als Kern der Erzdhlung eine
géttliche Anweisung zum menschlichen Leben (V.15-
18). Menschsein ist nicht einfach Dasein -in die Welt
geworfen ohne Grund, in der Welt entstanden ohne Zidl.
Der Mensch wird von Gott in die Welt gesetzt, damit er sie
bebaue und bewahre (V.15). Wenn auch der Lebensraum
von Gott geschaffen und insofern fir den Menschen
vorgesorgt ist, so hat der Mensch doch sich zu schaffen
und das Seine zu besorgen. Menschsein ist auf die Welt
gerichtetes tétiges Leben, das sich darstellt einerseits als
schopferisches, Welt gedtaltendes, andererseits  als
erhaltendes, Zerstérung abwendendes Tun. Konnte der
Mensch bisher noch als ein arbeitendes Tier mil3verstanden
werden, so wird er durch das Wort Gottes (V.16f.) zum
vernunftigen Wesen. Gottes Gebot spricht den Menschen
frel und macht ihn verantwortlich. Nicht die Welt
bestimmt ihn (dann wére er nicht frel), nicht er selbst
bestimmt sich (dann wére er nicht verantwortlich), sondern
Gott gibt dem Menschen seine Bestimmung: Gottes
Zuspruch begrindet die Freiheit des Menschen in der
Schopfung (V.16 b). Er wird selbstdndig und darf sich die
Wet aneignen in Arbeit und GenuRR. Gottes Anspruch
begriindet die Bindung des Menschen an seinen Schopfer
(V.179). Er bleibt abhangig von Gott und soll das
anerkennen, indem er die Grenzen seiner Freheit
respektiert und so vor Gott verantwortlich lebt (vgl.4
Mose 24,13; Mi 6,8). Frei in der Welt verantwortlich vor
Gott zu sein - das ist die Anweisung zum Leben (vgl. 1
Kor 3, 21f.). Dieser Weisung zu entsprechen, bedeutet
Leben (vgl. 5 Mose 30, 15f.), ihr zu widersprechen,
verwirkt das Leben (V.17b; vgl Rom 7,9ff.). Aber noch
fehlt ein entscheidender Wesenszug des Menschen. Noch
konnte er milverstanden werden als einsame Existenz.
Durch Gottes Entschlu@ wird der Mensch ein
gemeinschaftliches Wesen (V.18). Ein Mensch nur fur sich
- das wére ein egoistisches Unwesen; vielmehr gehort es
zur Bestimmung des Menschen, auch fir andere und so
miteinander zu sein. Der Mensch allein ist nicht der ganze
Mensch; er bedarf des Partners, der ihm entspricht und ihn
erganzt. Neben die schaffend-besorgende Hinwendung zur
Welt tritt die helfend-firsorgende Zuwendung zum
Menschen, damit der Mensch nicht nur zu dem Seinen,
sondern auch zu sich selbst komme (vgl. Pred 4,8-12).So
geschieht die Zuweisung des Mitmenschen durch Gott
(V. 19-24). Im Unterschied zum natlrlichen Dasein geht
es nun um das geschichtliche Dabeisein des Menschen.
Wéhrend sich der Mensch  zunéchst  inmitten  der
erdgebundenen Pflanzen (V.8f.) bewegt, soll ihm der
gesuchte Partner als freigelassene Individualitét begegnen.
Ist die nattirliche Umwelt dem Menschen vorgegeben, so
hat er bei der Wahrnehmung seiner geschichtlichen
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Mitwelt die Aufgabe, dabei zu sein, indem er das
Begegnende erkennt und benennt (V.19). Obwohl die Tiere
dem Menschen begegnen (V.20) und wohl auch nitzlich,
schon, ja erhaben sein kdnnen (vgl. Ps 104,11f.14.20),
kommen sie as Partner fir den Menschen nicht in Frage
(vgl. Sir 13,24f.) und werden durch ihre Benennung in die
Umwelt des Menschen eingeordnet. Menschlichkeit
verwirklicht sich in der Begegnung von Mann und Frau.
Dieses geheimnisvolle Geschehen (vgl. Ps 127,2; Eph 5,32)
kann der Mensch weder herbeifiihren noch durchschauen,
sondern nur empfangen und anerkennen (V.21). Menschsein
als Mann und Frau wird hier dargestellt as eine tiefgriindige
Didektik: SIE ist ein Stiick von IHM und doch ganz anders
asER. ER erkennt sich in IHR und kommt so erst zu SICH
selbst (V.22). Selbstlos man selbst, aufler sich bei sich zu
sein — das ist das freudige Wesen der Liebe. Der so
begegnende Partner wird nicht der Umwelt eingeordnet,
sondern dem Menschen zugeordnet (V.23). So sind sie
fureinander, indem sie durcheinander sind (vgl. 1 Kor
11,11f.). Diese personale Gemeinschaft (V.25) liegt sowohl
dlen entwickdten mensch lichen Gemeinschaftsformen
zugrunde (vgl. 1 Mose 4,1f.17ff.) a's auch jenseits jeglicher
Entfremdung (vgl. 1 Mose 3,16; 4,9) und ist so Urbild und
Vorbild zugleich.Die zweite Schopfungsgeschichte der
Bibel zeigt drei Phdnomene des Menschlichen, die ihren
Grund in Gottes Schépfung haben: die Arbeit (V.5), die
Sprache (V.19) und die Liebe (V.24). Das Verhdtnis des
Menschen zur Welt ist durch sein In-Sein bestimmt. Die
WEelt ist der Raum der schopferischen Arbeit des Menschen.
Das Verhdltnis des Menschen zum Menschen ist durch das
Mit-Sein bestimmt. Der Mensch begegnet dem Menschen in
der Gemeinschaft der Liebe. Das Verhdtnis des Menschen
zu Gott ist durch das Vor-Sein bestimmt. Indem Gott den

Menschen anspricht, wird der Mensch ein verantwortliches
Wesen. In dem so bestimmten Verhdtnis zur Schopfung,
zum Mitgeschopf und zum Schopfer ist der Mensch
Mensch.

3. Die Geschichte der Schoépfungin der Bibel

Die Schopfung ist nicht nur in  den beiden
Schopfungsgeschichten des Alten Testamentes thematisch,
sondern wird in der Bibel as Teil eines umfassenden
Geschehens  verstanden.Das  kommt in  bestimmten
Formulierungen des Neuen Testamentes pragnant zum
Ausdruck. So bekennt der Apostel Paulus ,,einen Gott, den
Vater, von dem ale Dinge sind und wir zu ihm; und einen
Herrn, Jesus Christus, durch den ale Dinge sind und wir
durch ihn." (1 Kor 8,6; vgl. Rom 11,36; Kol 1,15-17).
Dieses Geschehen ist umfassend, denn es geht hier nicht
nur um die Geschichte der Natur oder um die
Menschheitsgeschichte, sondern  um  ene  diese
umgreifende Geschichte Gottes mit seiner Schopfung.
Es geht allgemein um die Welt (,ale Dinge"), besonders
aber um das Volk Gottes (,wir") und um das Verhdtnis zu
dem einen Jesus Christus. Dieses Geschehen ist kein
zeitloses Verhdtnis, sondern eine wirkliche Geschichte
mit einem Ursprung, einer Mitte und einem Zid: Alles,
was ist, kommt von Gottes Schopfung her, findet in der
Versohnung durch Christus seine Mitte und kommt in der
Erlésung zu seinem Ziel. Wir skizzieren im Folgenden
dieses Geschehen in seinen biblischen Beziehungen und
seinen theol ogischen Kategorien. (Abb.3)

3.1. Die Schgpfung und der Ursprung der Geschichte
Am Anfang der Bibd geht es um die Schdpfung und den
Ursprung der menschlichen Geschichte. Die biblische
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Urgeschichte (1 Mose 1-11) thematisiert das Grundgesche-
hen, das aler menschlichen Geschichte vorausgeht und sie
immer begleitet. So erzéhlen die beiden Schopfungs-
geschichten das Werden von Gottes Welt fir den Menschen
(1 Mose 1) und die Bestimmung des Menschen in Gottes
Wet (1 Mose 2). Bezeugen die beiden ersten Kapitel der
Bibel Gottes Schopfung as Wahrheit, die wir glauben, so
beschreiben die folgenden Kapitd (3-11) unsere Welt als
Wirklichkeit, die wir erfahren: Unser Leben ist (biografisch)
immer schon (1 Mose 8,21; vgl. RGm 7,7-13), menschliche
Geschichte ist schon immer (1IMose 3,1-13; vgl. 6,5) durch
die Sinde bestimmt. Zwischen Gottes Schopfung und
unserer Welt gibt es eine Differenz zwischen Sollen und
Sein, diedie Bibd als,Fall' versteht. Der Stindenfall besteht
formal darin, dal3 der Mensch seiner Bestimmung, frei in der
Welt verantwortlich vor Gott zu leben (1 Mose 2,16f.),
nicht entspricht, sondern ihr widerspricht: Indem er nicht
Gott verantwortlich leben, sondern selbstherrlich bestimmen
will, was gut und bdse ist, verwirkt er seine Freiheit und
verfélt der Welt - er wird der Schlange hérig (1 Mose 3,6;
vgl. 1 Joh 2,15 f.). Der Sindenfall besteht materia in der
Entfremdung und deren Auswirkungen, dem Fall entspricht
der ,Fluch': die Entfremdung von Gott (1 Mose 3,8f.;
4,14a), vom Mitmenschen (1 Mose 3,7.12.16; 4,14b) und
von der Natur (1 Mose 3,13.15.17f.; 4,12). Es kommt zum
Verlust der paradiesischen Vertrautheit von Gott, Welt und
Mensch (1 Mose 3,22-24; vgl. 2,9.25; 3,8d). Menschliche
Geschichte verlauft 'jenseits von Eden' (1 Mose 4,16) in der
Welt des Menschen. Sie ist die Geschichte des Fortschritts
menschlicher Selbstverwirklichung und Kultur (1 Mose
4,2.17-22), aber zugleich des Ruckfals des Menschen in
Selbstbehauptung und Barbarei (1 Mose 4,1-10.23f.). Inihr
kommt es zu dem hybriden Versuch, die geschdpflichen
Grenzen des Menschen zu Uberschreiten und den
'Ubermenschen’ auf den Plan zu fuhren: so sellt der
Turmbau zu Babel den Versuch dar, die rdumlichen Grenzen
der Menschheit technisch zu Uberwinden (1 Mosell,4),
wéhrend die Erzdhlung von den Engelehen (1 Mose 6,1-4)
eine genetische Uberschreitung der zeitlichen Befristung
menschlichen Lebens (vgl. Ps 90,10) thematisiert.Die Welt
des Menschen ist nicht nur gefalene, sondern auch bedrohte
Schopfung. Well die Schopfung ihren Sinn darin findet, dal
der Mensch seiner Bestimmung entspricht, zieht sein Fall
andere Geschopfe in Mitleidenschaft (1 Mose 6,12f.; 9,1-3).
Zwar entsprechen die nichtmenschlichen Geschopfe
notwendig ihrer Bestimmung, aber sie verfehlen ihren Sinn,
die Schopfung ist vergeblich, wenn der Mensch seine
Bestimmung verfehlt (vgl. RGm 8,19-22). So schwebt Uber
dem Ganzen die bedrohliche Frage, ob dem Widerspruch des
Menschen gegen seine Bestimmung der Widerruf der
Schopfung durch den Schopfer folgt. Diese Frage findet ihre
Antwort in der Erzéhlung von der Sintflut (1 Mose 6,5
8,22). Die Auswirkungen der Entfremdung haben globalen
Charakter angenommen und die Welt des Menschen ist
voller Verderben und Frevel (1 Mose 6,11f.) Widerruf und
Ricknahme der Schopfung erscheinen as bedrohliche
Mdglichkeiten. Da aber zeigt sich neben und Uber der
absteigenden Linie ein neuer Aspekt der Schopfung: Die
Auswirkungen des Siindenfalls werden begrenzt durch die
Gnade der Erhaltung, der Blick auf die Welt der
Entfremdung erhélt eine Aussicht auf eine versthnte Welt
(vgl. RGm 5,20b). Die Ricknahme der Schopfung findet

nicht statt, die Welt des Menschen wird erhalten trotz der
Siinde (1 Mose 8,21). Nicht am 'Ubermenschen’, sondern
am gefalenen Menschen knilpft Gottes Erhatungsgnade
an: So hat Gott Adam das L eben nicht genommen, obwohl
es verwirkt war (1 Mose 2,17; 3,19). So ist auch 'jenseits
von Eden' den elementaren Bedirfnissen des Menschen
vorgesorgt (1 Mose 3,18.21;vgl. Mt 6,25-34). So dient das
Zeichen an Kain dazu, dald der gestrafte Schuldige der
(Blut-)Rache entgehe (1 Mose 4,15; vgl. 9,5f.). In Noah
findet diese Gnade den ihr entsprechenden Menschen (1
Mose 6,8f.; vgl.4,26;5,22). Von hier aus geht ene
aufsteigende Linie der Rettung und mdglichen Heils durch
die menschliche Geschichte (Gen 6,18; 8,21f.; 9,8ff. vql.
Sach 14,5-11).

3.2. Die Versbhnung inmitten der Geschichte

Nach der Urgeschichte setzt die biblische Erzahlung neu
ein (1 Mose 12) mit der besonderen Geschichte des Volkes
Gottes, die ihrerseits in der Geschichte Jesu Chrigti ihre
Mitte findet. Die Geschichte des Volkes Gottes, wie siein
der Bibel dargestellt wird, ist dadurch gekennzeichnet, dai3
sich der Blick von der Menschheit im Ganzen auf immer
kleinere Teilbereiche, auf eine Mitte hin verjingt und sich
dann wieder weitet, bis er schliefdich wieder die ganze
Menschheit umfalét. Diese Veranderung der Perspektive
vollzient sich in Stufen: Geht es am Anfang um die
Erwahlung Israels as Volk Gottes (5 Mose 26,17ff.; vgl.
Jer 31,31ff.), so am Ende um die Berufung der Kirche
zum Gottesvolk (Apg 11,19 ff.;18.10; vgl. 1 Petr 2,9f.).
So steht dem geretteten Rest (1 Kon 19,18; Jes 10,20ff.)
im Alten Testament die kleine Herde (Lk 12,32; vgl. RGm
9,22ff.) des Neuen Testamentes gegeniiber.Die Mitte
dieses Geschehens hildet die einzigartige Geschichte Jesu
Chrigti. Er ist der verheiflene Messias Isragls und der
geglaubte Heiland der Voélker (vgl. die Prophetischen
Bicher des Alten und die Lehrbicher des Neuen
Testamentes). Er ist as der Gott-Mensch der Mittler
zwischen Gott und den Menschen (1 Tim 2,5), in dem dle
Perspektiven der Geschichte Gottes mit seiner Schopfung
zusammengefaldt werden (Eph 1,10). Auf ihn [auft alles zu
(1 Petr 1,20), von ihm kommt alles her (1 Kor 15,28), er
ist der All-Eine (Kol 1,17), der Einfurallemal (Hebr 13,8),
das universale-concretum (Joh 1,14). Die partikulére
Geschichte des Volkes Gottes, die in der singulédren
Geschichte Jesu Christi gipfelt, ist eine Geschichte in
universaler Absicht (1 Mose 12,1-3; Mt 28,18-20). In ihr
geht es um die Versbhnung: In der Mitte der Geschichte
erscheint Christus as der neue Mensch, der der
Bestimmung des Menschen entspricht und so Sein und
Sollen zusammenbringt (ROmM 5,12-21). In Jesus Christus
sind der wahre Mensch und der wahre Gott wirklich
zusammen. Dieses Beieinander und Miteinander realisiert
das innere Zie der Schopfung, obwohl es infolge der
Siinde die Gestalt des Leidens annimmt (Hebr 2,9-18). Das
Christusgeschehen ist die Uberwindung der Entfremdung
durch die Versthnung (2 Kor 5,19):mit Gott (Rém 5,6-
11), mit dem Mitmenschen (Eph 2,13-22) und mit der
Mitwelt (Kol 1,19-23). Aber die Versdhnung ist noch
nicht das Ende der Geschichte Gottes mit seiner
Schopfung.
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3.3. Die Erlésung und das Ziel der Geschichte

War die Geschichte Gottes mit seiner Schdpfung, wiesie die
Bibel darbietet, von einer konvergierenden Perspektive
bestimmt, die in der Mitte der Zeit ihren Zentralpunkt
erreicht, so herrscht danach eine divergierende Perspektive:
Am Kreuz Jesu ist die Geschichte der Versdhnung zwischen
Gott und Mensch vollendet — mit der Auferstehung Christi
beginnt die Geschichte der Erldsung des Menschen in Gott.
Die Bibel seht Ur- und Endgeschichte in einer
spiegelbildlichen Entsprechung (Barn 6,13): So entsprechen
sich der menschheitliche Horizont des Volkes Gottes im
Alten Testament (1 Mose 12,1-3) und des Gottesvolkes im
Neuen Testament (Apg 1,8), die exklusive Erwdahlung
Isragls und die universale Berufung der Kirche. Die
Verkindigung des Evangeliums ist der Sinn der nach
Christus weitergehenden Geschichte (Mt 24,14) - deshab
wird die Schopfung erhalten, deshalb gilt esim Vorblick auf
Gottes Reich durchzuhalten in den Katastrophen und
Bedrangnissen (Mk 13,10.19f.).Die Bibel spricht auch von
einem Ende der Geschichte und der Welt des Menschen in
den apokalyptischen Texten der Offenbarung des Johannes.
In den letzten Texten der Bibd entspricht das
eschatologische Geschehen dem protologischen Geschehen
der biblischen Urgeschichte. Dabei rechnet die Bibel
hinschtlich des Ur- und des Endgeschehens mit
Verschiebungen in der zeitlichen Perspektive (1 Mose 6,3f;
2 Petr 3,8). Begann die Geschichte mit dem Fall des
Menschen und dem Fluch Gottes, so endet sie mit der
Auferstehung der Menschen und dem Gericht Gottes
(Apk 20, 11-15). Die Bibel denkt aber auch an ein Ende der
materiellen Natur wie wir sie kennen (Offb 21,1 vgl. 1 Mose
1,1f.). Auch kosmisch entspricht das Ende der Welt ihrem
Anfang (2 Petr 3.10.13; vgl. 1 Mose 1,3). Hiel3 es am
Anfang im Blick auf die Schépfung ,, Siehe, es war sehr gut”
(1 Mose 1,31), so heifdt es am Ende im Blick auf die
Erlésung ,Siehe, ich mache alles neu" (Offb 21,5). Was
bleibt? Am Ende wie am Anfang Gott (Offb 21,6.13). War
Gott am Anfang Trinitét in sich ohne uns (1 Mose 1,2), so
wird Gott am Ende in sich mit uns sein im Reich (Offb
21,1ff.22ff.; 1 Kor 15,28). Schuf Gott am Anfang den
Menschen zu seinem Bilde, so schaut der Mensch am Ende
Gott von Angesicht zu Angesicht (Offb 22,3ff.; 1 Kor
13,12).

Die Bibel entwirft trotz ihrer literarischen und historischen
Vidfalt ein durchaus konsistentes und sinnvolles Bild von
der Geschichte der Schopfung Gottes, an dem sich
christlicher Gottesglaube, christliche Weltanschauung und
christliches Menschenbild orientieren kénnen.
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